
  المواطنة العالمیة والتربیة من أجل السلام .. كما یجب أن تكون!  

  د.أماني ج�ار 

السلام ھدف إنساني وغایة نبیلة تسعى الإنسانیة لتحقیقھا على امتداد تاریخھا الحضاري، وقد ازدادت         
الدعوة للسلام والعمل على إرساء دعائمھ وتعمیمھ في العصر الحدیث كأداة تفاھم تجمع شعوب العالم حول 

  ھذا الھدف.  

ات العالمیة منذ الخمسینات، وكان التركیز في  لقد بدأ الاھتمام بدراسات السلام كمیدان أكادیمي في الجامع
البدایة على السلام في مواجھة العنف المباشر، كما ھو الحال في الاعتداء والتعذیب والاضطھاد والحروب، 

لیتطور فیما بعد إلى تناول العنف غیر المباشر، أي ما یعانیھ الناس نتیجة للنظم الاجتماعیة والسیاسیة  
دي إلى الموت أو الانتقاص من آدمیة الإنسان وانتھاك حقوقھ مثل : التمییز العنصري  والاقتصادیة التي تؤ

  . والتعرض للجوع وإنكار حقوق الإنسان 

والتربیة دعوة للحیاة، والحیاة في جوھرھا ھي السلام مع الذات ومع الآخرین ومع البیئة المادیة، ومن ھنا           
مداھا من السلام بین الدول والشعوب إلى الأفراد داخل الأسرة أو الجماعة  فإن التربیة من أجل السلام تتراوح في  

  وأخیراً إلى الإنسان نفسھ . 

السلام مطلب إنساني بدونھ یعیش الإنسان في فزع وخوف یفقده اتزانھ ویجعلھ یتعامل مع من حولھ  ف       
على أساس أنھم أعداء ویفقده صداقة الناس واحترامھم، والإنسان اجتماعي بطبعھ فإذا فشل في التكیف، فإنھ 

لأن الخلافات أیضا  قتصادي یفقد سلامھ الاجتماعي ویشعر بالعزلة والتقوقع حول الذات . والسلام مطلب ا
تؤثر على قدرات الفرد الإنتاجیة، تؤدي لتدني دخلھ وضعف إمكاناتھ الاقتصادیة، والسلام العادل لا یكون  

وإنما یحمي مصالح الفرد لیسعى في اتجاه التعاون والتنسیق مع الآخرین  ،على حساب مصالح الآخرین 
طلب اقتصادي للفرد یؤثر ویتأثر بالسلام كمطلب اقتصادي  بھدف بناء اقتصاد متین، وعموماً فإن السلام كم

مستوى الرفاھیة الذي قد یتمتع بھا الفرد قد یعود بالدرجة الأولى للمستوى الاقتصادي للدولة  الا ان وطني، 
  .  التي یحمل ھویتھا 

غیره من الأفراد ع على التعایش والتعاون م  الفرد وھناك عدد من الأسالیب التي یمكن من خلالھا تعوید         
الكرة الأرضیة أرض مشتركة لجمیع البشر مھما اختلفت ألوانھم . فالعالم والمحلي والدولي على المستویین

ننا نعیش في عالم تحكمھ مجموعة من المثل والقیم والأھداف والمبادئ الدولیة إومعتقداتھم وأدیانھم . 
"الصحة،  في مجالات التعاون الدولي ھنا وجب علینا من   "میثاق الأمم المتحدة" .، مثال ذلك المشتركة 

   .1من أجل تحقیق السلام واھداف التنمیة المستدامة الأخرى الاقتصاد"  والعلوم، التعلیم، 

الأوسع  الطریقة  ،وھيإعداد المواطن الصالح سواء من خلال لتعلیم المواطنة، ویمكننا ھنا اتخاذ سبل مختلفة 
مازالت سائدة في المناطق التي تولي التقالید أھمیة كبیرة، وتعطي تركیزاً لسیطرة التي و اانتشار

أما الطریقة الأمثل فھي   لا تشجع التحلیل النقدي.فھي المعرفة من أجل خلق الولاء للقیم التقلیدیة، 

 
1 Adams, E.M., “The Ground of Human Rights”, in American Philosophical Quarterly, Vol. 19, No. 
2, 1982. 

 



تعلام وحل  تعتمد ھذه الطریقة على تركیز التربیة الاجتماعیة على الاس،فالمسؤولیة النقدیة  التي تؤكد 
المشكلات، وتضع الكثیر من الاعتبار للتحلیل التركیبي وتحلیل القیم، وتتضمن تعلیمات عن العملیة  

وإذا كان تعلیم السلام یختص أساساً بالتغییر فإن الطریقة الثانیة  . الدستوریة وقیم النظام السیاسي
  .تكون أكثر اتساقاً مع أھدافھ 

تعلیم السلام عن طریق التأكید  .فھناك طریقة ة أنواع لتعلیم مفاھیم السلام إلى خمسالاشارة ھنا  ویمكن      
ھذه الطریقة تؤیدھا الحكومات والقوات المسلحة، ویقوم ھذا المبدأ على أساس أن الحفاظ  ،وعلى القوة 

تعلیم السلام  ثم على السلام یتم عن طریق الإبقاء على تعزیز قوة الجیش لتحقیق التفوق العسكري . 
یقوم ھذا النوع على تحلیل الصراعات بین الأفراد ،ون طریق التوسط في الصراعات وحسمھا ع

والمجتمعات وحلھا دون استخدام العنف، ولكن الخطورة في استخدام ھذا النوع تكمن في احتمال 
تعلیم السلام عن طریق تحقیق السلام وكذلك اسلوب  ظھور عدم المساواة لعدم توازن القوى .

أما   یؤكد ھذا النوع بشكل أساسي على الحاجة الشخصیة للتعاطف والتسامح والتعاون .و،الشخصي
یأخذ ھذا النوع في اعتباره الحاجة إلى الاعتراف بأن العنف  ،فتعلیم السلام كجزء من النظام العالمي

على  ر یلتغی من أجل اھو العقبة الرئیسیة في سبیل السلام، ویحتاج ھذا النوع إلى تحلیل تفصیلي 
تعلیم السلام عن طریق إلغاء علاقات وأخیرا ھناك اسلوب  یر الاجتماعي.یالشخصي والتغ المستوى 

ینظر ھذا النوع إلى قیم الناس كما لو كانت ھي نفسھا نتیجة لبعض المتغیرات البنیویة. ولذلك ،والقوة 
  .ماعات المضطھدة فإن التأكید یكون على زیادة الوعي بالعنف البنیوي والتعاطف مع كفاح الج

على عدم   ھم مسؤولیات المنھج التربوي التي یجب القیام بھا في مجال تربیة السلام، أن یؤكد یمكن القول أن أ
مقومات الانتماء للوطن متمثلاً في الولاء  المتعلموالإنسانیة، فیكسب   وجود تعارض بین الوطنیة

الوطني بمنظماتھ وھیئاتھ، ویكمل ذلك للأسرة والمجتمع المحلي بمصالحھ ومؤسساتھ، والمجتمع 
بما یحقق البعد الإنساني الذي یقوم علیھ المجتمع   ھوتربیت  المتعلمبالانتماء العالمي، وتنمیة مسؤولیة 

الدولي . ولذلك ینبغي أن یتضمن المنھج التربوي عدداً من الموضوعات التي عن طریقھا یمكن تحقیق  
تنفیذھا عن طریق التدریب والممارسة في   ، والتي یمكن دولي أھداف تربیة السلام وصنع الإنسان ال

من أبرز الجوانب التي یجب أن  لعل و . وخارجھا المؤسسات التعلیمیةمواقف إجرائیة حیاتیة تتم داخل 
الخبرات الإنسانیة بمعناھا الواسع، مع مراعاة أن تبدأ دراستھا مبكراً  التعلیمي عموما ،یتضمنھا المنھج 

تطرق للمجتمعات والحضارات والنشاطات فلا بد من ال المشكلات الدولیة وأسبابھا، اما . ةمنذ الطفول
خصائص الناس من حیث  ثم تجدر دراسة  نحو عالم الیوم والمستقبل . المتعلمالإنسانیة للأخذ بید 

أھمیة احترام الناس مھما كانت تبایناتھم المعیشیة  الفرد  تشابھھم واختلافھم واھتمامھم بالآخرین، لیتعلم
تطویر فلسفة عالمیة وھنا تأتي أھمیة  والاقتصادیة، ومھما كانت الفروق الفكریة والأیدیولوجیة بینھم .

تربیة المتعلم على التعایش السلمي، لكي یستطیع التأثیر في  ،و كد على القیم الإنسانیة الدولیة للحیاة تؤ
تربیة المتعلم على الحیاة في مجتمع  ، وكذلك والحرب، وفي تحدید الأھداف السیاسیة قرارات السلم 

إكساب المتعلمین ما  ،ویقوم على التسامح والقیم السامیة، ویرفض التعصب العرقي والدیني والعقائدي 
، ثم   یسھم في تحقیق الأھداف التي تؤكد على قیم السلام كأسلوب حیاة للتعامل مع بعضھم ومع الآخرین

وطنھ القومي وبوطنھ العالمي الإنساني، مما  بإكساب المتعلم مقومات التنشئة التي تسھم في جعلھ یؤمن 
یحقق في المتعلم، "سلوكاَ فاعلاً ومتغیراً إزاء المشكلات، مھارات حل المشكلات، اھتمام بالمشاعر  

إذا كانت وھكذا فإنھ  المیة" .والحقائق على قدم المساواة، ممارسة النشاطات التربویة المحلیة والع
عاملاً مھماً في القضاء على التناقض القیمي  المؤسسة التعلیمیة على اختلاف مرحلتة التعلیم تشكل



والصراع الثقافي بین أفراد الأمة الواحدة، فإنھا یمكن أن تلعب مثل ھذا الدور على المستوى العالمي، 
ذات أھمیة للعب ھذا الدور في   المؤسسة التعلیمیةنت لتسھم في التعاون والسلام العالمي، وإذا كا

الظروف العادیة، فإن دورھا یزداد أھمیة خلال فترات التحولات الاجتماعیة والتغیر الثقافي حیث تنتقل  
المجتمعات من أوضاع اجتماعیة مرتبطة بفكر وقیم وعوامل ضبط معینة إلى قیم وفكر وعوامل ضبط  

    . ھي وسیلة ذلك كلھ  والتعلیمتقاء والاختیار من خلال الممارسة، والتربیة جدیدة تحتاج إلى الفرز للان

الفرد بالأمن خطوة لتحقیق الأمن المجتمعي،  ، فحق السلام السیاسيالفردي خطوة نحو تحقیق حق الأمن یعُد و
فالدولي، وصولاً إلى مرحلة تضمن السلام السیاسي العالمي. ویتجسد "حق الأمن" في أشكال عدة أبرزھا  

یجب أن لا تنشد الدولة حفظ الأمن والنظام في المجتمع على حساب الضمانات القانونیة  و .حق العیش الآمن
فبخلاف ذلك نغامر بتخطي الحدود الآمنة لاستقرار المجتمع، إضافة إلى  ،اد العادلة الخاصة بحقوق الأفر 

 ة. انتھاك مبادئ الأخلاق، مما یفقد الحكومة أو النظام مشروعیتھما الداخلیة والخارجی

الحق في الأمن یشمل الحق في الحمایة من جرائم إبادة الجنس البشري بشتى أشكالھا، كالاستئصال الثقافي،  و
والاعتداءات المؤدیة إلى القضاء على المقومات اللغویة، والدینیة ؛ إضافة إلى الحروب الدائمة، وجرائم  

وللحیلولة دون وقوع انتھاك لحق الدول في العیش الآمن أعطى   الإبادة الجماعیة، وأشكال التعذیب المختلفة.
، للتأكد من عدم وجود أي دلائل للتسلح   القانون الدولي للدول المحایدة الحق في البحث والتفتیش المستمر

    بفرض شن حرب. والھدف من ھذا ھو الحد من التسلح أولاً، ونزعھ ثانیاً، للوصول إلى الأمن بشتى أشكالھ.

ث لا  یولضمان حق الفرد بالعیش الآمن لا بد من توفیر حمایة أكبر لھ من تعسف السلطة التنفیذیة، بح 
أما على   فعول الحقوق الأساسیة، وفي مقدمتھا الحق في العیش الآمن.یسمح لھا بامتلاك صلاحیة وقف م

الصعید العالمي فإن الأمن لا یتحقق إلا من خلال قواعد عامة للقانون الدولي. ذلك أن حالة الطبیعة أو عدم  
إلى   التزام الدول بأي قانون، ونزعة كل دولة منھا بالطبیعة إلى تحقیق مصالحھا ومطامعھا، یؤدي بالضرورة
التضارب، مما یمھد لنشوء الحروب غیر المأمونة العواقب. لذا فقد انتھت الدول إلى وضع جملة قواعد  

بحق كل دولة في العیش الآمن، وبالتالي مبدأ  -ابتدءاَ –للتعامل تحول دون وقوع مثل ھذه الحروب، فأقرت 
  السلام الدائم، سعیاً لإیجاد وسیلة للتعایش الآمن بین جمیع الدول.

برزت محاولات عدة منذ القرن السادس عشر، لإیجاد قانون یلزم الدول انھ للقارىء  تجدر الإشارة ھنا و
.  بالتعایش السلمي، وتحقیق الأمن السیاسي. وانقسمت الآراء في ھذا الصدد إلى ثلاث مدارس فكریة 

)، والیسوعي فرانسیسكو  1546-1480، ومن أبرز أتباعھا فرانسیسكو دي فیتوریا (لمدرسة الإسباینةا

). ویرى أتباع ھذه المدرسة أن السلطة السیاسیة تقوم على أساس القانون الطبیعي  1617-1548سوارث (

نسانیة  بالقانون الطبیعي. غیر أن سوارث یرى أن الإ  د سیادة تحد الالمستند إلى القانون الإلھي. ومن ھنا فإن 
أن   - لتقدم الإنسانیة، والحفاظ على بقائھا آمنة -مقسمة في الواقع إلى أمم وشعوب، وأنھ لیس من الضروري 

تؤلف كل الأمم جماعة سیاسیة واحدة، فھذا أمر مستحیل التحقق، ولا توجد من الناحیة الواقعیة سلطة علیا  
فإنھ لا مانع من وجود "حیاة دولیة" قوامھا علاقات فوق الدول جمیعاً، بحیث تخضع كلھا لقوانینھا. ومع ھذا 

لجنس البشري ینقسم إلى عدة وھكذا فإن ا آمنة بین مختلف الدول، تستند إلى التضامن النسبي بین الأمم.
خلاقیة. وبالتالي فإن "القانون الدولي" ھو مجموعة من  شعوب یوجد بینھا نوع من الوحدة في السیاسة والأ

والقانونیة التي تتكون في مجتمع الأمم، لتمكنھا من العیش بأمان. وبمعنى آخر فإن "القانون   القواعد الأخلاقیة



الدولي" یحتل مرتبة وسطاً بین "القانون الطبیعي" الذي یتمیز بضرورات طبیعیة و"القانون السیاسي" الذي  
   .2یتحدد وفقاً للقانون الوضعي لكل دولة

عد المؤسس الحقیقي  ،والذي ی)1645-1583الھولندي جروسیوس (ھا تزعّموالتي   المدرسة الطبیعیةأما 

قد عرض جروسیوس في ھذا  فم). 1625كتابھ "قانون الحرب والسلام" (ل وفقا للقانون الدولي الوضعي 

الكتاب لنظریتھ في (الحرب العادلة)، فرأى أن ما یبرر الحرب ھو كونھا وسیلة للحصول على العدالة، في 
لا توجد فیھا محاكم للفصل في الأمور المتنازع علیھا، كما ھو الحال في المشاكل الدولیة. ویرى  الأحوال التي  

جروسیوس أیضاً أن الأساس في كل تنظیم قومي أو دولي آمن ھو "القانون الطبیعي" الذي یملیھ "العقل 
 .الصحیح" وفق الضرورة الأخلاقیة، وبما یتفق مع الطبیعة العاقلة

ت الحرب العادلة عند جروسیوس أن تكون حرباً نجمت عن سبب عادل. فالشرور إن من أبرز صفا
یرى والعظیمة فقط ھي التي تلت الحرب، ومن ثم فإن كل ما ھو غیر عادل یمھد الفرصة لحرب عادلة. 

في الحرب العادلة لا بد من أن تعلن الحرب من قبل سلطة شرعیة، وأن تتفق  منظروا ھذه النظریة انھ 
العسكریة المستعملة بشكل ما مع الغایات الخلقیة، والسیاسیة، المنشودة. ولعل من أھم ما یثار في ھذا الوسائل 

  .  الصدد مبدأ التمییز بین الفئات الممكن مقاتلتھا، حیث یجب التمییز بین من ھو عسكري ومن ھو مدني

نسان ھو الأغلى وھو ولعلي ھنا لا أتفق مع ھذا الرأي ، حیث أرفض أي تبریر لاندلاع حرب ، فالإ
  یرتقي على كل ھدف مھما كان . 

كان ھدفھا فقد )، 1527-1469نیقولا میكافیلي ( ھایترأس، والتي المدرسة الواقعیة السیاسیةأما 
الأساسي توفیر النجاح للدولة في الأعمال التي تقوم بھا، أیاً كانت الوسائل المستعملة في ھذا، واستناداً 

 السیادة المطلقة للدولة.لمبدأ 
على رأي ھذه المدرسة بقولھ إن مبدأ الغایة تبرر الوسیلة لا یمكن تطبیقھ على الإنسان    طلقد علق كان

   بوصفھ مواطناً ینبغي أن یشارك في التشریع العادل لتحقیق الأمن، فھو لیس مجرد وسیلة بل غایة في ذاتھ. 

ھا، لأنھا تعبیر عن إرادة الشعب حتى وإن كان الشعب  أما الحروب فلا بد أن تكون لھا أسباب تبرر 
في الحالة  –منفعلاً سلبیاً، لا فاعلاً إیجابیاً في ھذا الأمر، ولعل الحرب ھي الوسیلة المسموح بھا للدولة 

لتحقق الأمن، والحصول على حقھا من الدول الأخرى، إضافة إلى حق الوقایة عبر الاستعدادات   -الطبیعیة
ى ھذا الأساس یمكن أن ینشأ حق العیش الآمن بشكل متوازن بین كل الدول، لتحقیق الأمن  الحربیة. وعل

  الشامل والسلام السیاسي الدائم. 

أن الحرب تقع بصورة عامة لسببین: ففي حالة عدم وجود قانون  ویرى أصحاب تلك النظریة بالتالي 
جد سلطة قانونیة علیا یمكنھا الفصل في  دولي تحصل الدولة على حقھا من الدول الأخرى بالقوة، إذ لا تو

النزاعات، أو أن ترد الدولة المعتدى علیھا على سبیل الانتقام لا التأدیب، إذ العلاقة بین الدول لیست كالعلاقة 
لوصول إلى حالة "الأمن والسلام"، لا بد في ممارسة الحرب من الابتعاد عن  أنھ لبین الرئیس والمرؤوس. و

  الاستعباد أو الإخضاع بالإعدام المعنوي بإذابة شعب ما في جمھور الشعب الغازي.  عملیات الإبادة أو
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إن للحرب طابعاً قانونیاً حیث أن لھا نتائج قریبة الشبھ من العقوبات. فالقتل في الحرب ھو بمثابة عقوبة 
  فعلیاً في القتال. الإعدام الصادرة عقاباً لمن أشعل نار الحرب، أي أنھا عقوبة مستحقة فقط على من اشترك 

أما بالنسبة للأمن فإنھ لا یتمثل في مجرد حسن الجوار بین دولتین، بل وفي تبادل الأفكار السلمیة، 
والفوائد، والبضائع، من خلال اتباع قانون خاص بالسلام، وعلى أساس أن الأمم أشخاص معنویة تسعى 

  للعیش الآمن. 

إذاً من الانطلاق أولاً من الأمن الوطني، الذي یعتمد على   لتحقیق الأمن السیاسي بمفھومھ الشامل لا بد و
منعة المجتمع، وتعزیز عوامل قوتھ الذاتیة، لحمایة الوطن واستقلالھ، وضمان أمن الشعب، وحریتھ وتوفیر  

مقومات الحیاة الكریمة للمواطن، بما یحقق استقراره النفسي والاجتماعي ، ولا بد ھنا من إدراك مخاطر 
الإقلیمیة، والطائفیة، وأمثالھا، وكذلك التبعیة، وما تؤدي إلیھ الممارسات السابقة  من تھدید خطر  التجزئة ك

  للأمن السیاسي، والاقتصادي، والاجتماعي. 

حریة الأطراف جمیعاً. وقد دعا  ضمان  یمكن أن یقوم بدون ھ لاالمؤكد أن فمن  مبدأ السلام العالميأما 
الثالث قبل المیلاد، إلى حق الإنسانیة في السلام وذلك بالتحرر مما یفرق بین الإنسان  الرواقیون منذ القرن 

وأخیھ. وھذه فروق أساسھا الاختلاف في اللغات، والأدیان، والأوطان، ویمكن النظر حینئذ إلى الناس جمیعاً  
   .3ا الأخلاق، وغایتھا السلامكأسرة واحدة، قانونھا العقل، ودستورھ

كمن في "أن فرص الوصول إلى حل یون تحقیق ھذا الھدف الإشكالیة في أن ما كان یحول د وتبرز 
  .سلمي قلیلة في مجتمع یرى الموروث القبلي فیھ اللجوء إلى القوة 

لعدل في الحكم لإحقاق السلام الذي ھو أسمى مسؤولیة  ولعل المفتاح السحري ھنا یتعلق بمسألة الحاجة ل
  الإنسان. تقع على عاتق 

أنھ   -مثلاً –ونجد في الفكر الغربي إشارة إلى "التسامح" باعتباره السبیل إلى السلام. فقد رأى جون لوك  
والإنسان عند توماس ھوبز   .لا ینبغي للحاكم المدني أن یتدخل في شؤون الشعب إلا فیما یؤمن السلام المدني

ج الحرب. ولم یتخل الأفراد عن حقوقھم ویفوضونھا إلى  لا ینشد بطبیعتھ السلام لذاتھ بل ینشده فزعاً من نتائ
  .م إلا من أجل إحلال السلام بینھمالحكا

أن الحق في السلام یفترض أولاً الحیاد، وضمان دیمومة السلام المعقود، والحق في التحالف  طكان وقد رأى
كانیة الدفاع المشترك. وقد طبق  المتبادل أو ما یسمى (بالاتحاد الكونفدرالي) بین عدة دول، من أجل توفیر إم

القاعدة الخلقیة الأولى على الأمم كما طبقھا على الأفراد. ونص ھذه القاعدة ھو التالي: "إفعل دائماً  طكان

ومن ثم فإن الحرب لا تجوز إلا في مواجھة عدو ظالم ینتھك   .بحیث یمكن لمبدأ فعلك أن یصیر قاعدة كلیة" 

  لو صار انتھاكھا أمراً كلیاً لما قام السلام بین الدول. ھذه القاعدة الكلیة، التي 

فكرة غیر قابلة للتحقق، فإنھ یمكن  -باعتباره غایة أخیرة للقانون الدولي– وإذا كان "السلام الدائم" 
على مثل ھذا الاتحاد اسم (المؤتمر   طبالمقابل إجراء تحالفات بین الدول تقربھا من ھذا الھدف. ویطلق كان
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دول). وقد تحققت ھذه الفكرة لأول مرة من خلال (عصبة الأمم)، التي تأسست بعد الحرب العالمیة  الدائم لل
  الأولى، بھدف إیجاد سلطة دولیة علیا. 

إن الغایة النھائیة للقانون الدولي ھو الوصول إلى "میثاق السلام العالمي الدائم"، ولیس الوصول فقط إلى 
سان، أي أن نصل إلى مبدأ قانوني عالمي یتمثل في حق كل إنسان  مبدأ أخلاقي یدخل في باب محبة الإن

بوصفھ إنساناً في امتلاك حقوق، كالحق في التجول بحریة على الأرض، وعقد اتفاقات قانونیة مع سائر  
  الناس.

أما دواعي المشاركة بین الشعوب والدول في ھذا المیثاق فھي إما مادیة ككرویة الأرض، وخیراتھا  
بحیث یتحتم على الجمیع تبادل المنافع والخبرات، أو معنویة كتبادل العلوم، والفنون، والآداب،  المحدودة، 

  والنزعة الطبیعیة إلى الاجتماع، واتحاد العقل الإنساني. 

  على ست مواد أولیة، تبین الشروط السلبیة للسلام، وھي:  طلقد نص "مشروع السلام الدائم" عند كان

 لسلام لا تعد معاھدة إذا انطوت نیة عاقدیھا على أمر من شأنھ إثارة حرب "إن معاھدة من معاھدات ا
  من جدید". 

  إن أي دولة مستقلة، صغیرة كانت أم كبیرة، لا یجوز لھا أن تملكھا دولة أخرى بطریق المیراث أو"
 التبادل أو الشراء أو الھبة". 

 ."یجب أن تلغى الجیوش الدائمة على مر الزمان" 
 روض وطنیة من أجل المنازعات الخارجیة للدولة". "یجب ألا تعقد ق 
 ."یحظر على كل دولة أن تتدخل بالقوة في نظام دولة أخرى أو في حكومتھا" 
   كالقتل، والتسمیم، ونقض  –"لا یسمح لأي دولة في حرب مع دولة أخرى أن ترتكب أعمالاً عدائیة

امتناع الثقة المتبادلة   -عند عودة السلم– قد یكون من شأنھا  -شروط التسلیم، والتحریض على الخیانة
  . 4بین الدولتین" 

 أما المواد الثلاث النھائیة للسلم، والتي تشكل شروطاً إیجابیة فھي: 

   یجب أن یكون الدستور المدني لكل دولة دستوراً جمھوریاً، فھذا النوع من الحكومة أنسب الأنواع"
  السلام". لمبدأ الحریة، والمساواة، ولاستتباب 

 ."یجب أن یقوم قانون الشعوب على التحالف بین دول حرة" 
  ."حق النزیل الأجنبي، من حیث التشریع العالمي، مقصور على إكرام مثواه" 

ھذه ھي شروط السلام الدائم التي یستطیع الفیلسوف تحدیدھا نظریاً قبل التجریة. أما ما یضمن السلام 
یول المنفعة والأنانیة التي ھي بجوھرھا معارضة للسلام، لذا فإن النظام  الدائم فھو الطبیعة التي تكشف عن م

  .5السیاسي الصالح لا بد من أن یعمل على تثقیف الشعب أخلاقیاً لمناصرة السلام 

ومع أن الاختلاف في اللغات، والدین مصدر أساسي لذرائع الحرب، إلا أنھ ومع ازدھار المدنیة لا بد  
ین الناس في المبادئ، وقد استعملت الطبیعیة واقعة تبادل المصالح بین الشعوب من أن یزداد التقارب ب 
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المختلفة وضرورتھا للوصول إلى جمع شملھا جمیعاً. ولولا ھذا لما استطاعت فكرة القانون العالمي وحدھا  
إلى بذل   -لا بمقتضى البواعث الأخلاقیة وحدھا–أن تحمي السلام الدائم من العنف والحرب. فالدول مضطرة 

جھودھا في تحقیق السلام والمحافظة علیھ، وإلى التدخل كلما ظھرت بوادر حرب، وإقامة العراقیل في  
وبفضل المیول الإنسانیة  – سبیلھا، وكأنھا قد عقدت فیما بینھا حلفاً دائماً لھذا الغرض. وبھذا فإن الطبیعة 

  تضمن السلام الدائم.   -نفسھا

في القضیة التالیة: "یجب أن توضع أحكام الفلسفة،  طائم فمتضمنة عند كانأما المادة السریة للسلام الد 
وذلك بأن تطلب الدولة من . 6فیما یتعلق بشروط السلام الدائم، موضع الاعتبار لدى الدول المجھزة للحرب"

مع  –سراً   رعایاھا (من الفلاسفة) أن یرشدوھا إلى مباديء سلوكھا إزاء الدول الأخرى. فالدولة تدعو رعایاھا
إلى إعلان آرائھم، والتحدث بحریة وصراحة عن الأحكام العامة المتعلقة بالحرب   -كتمان قصدھا عنھم

  والسلام. 

إن الحكمة السیاسیة ھي التي تھتم بأن یكون الحكم للعقل العملي الخالص، وللعدالة، من أجل بلوغ أفضل 
  دستور یقوم على مقتضى قوانین الحق والسلام الدائم. 

إلى شكل آخر من السلام ھو السلام الباطني، الذي یتحقق من وعلماء النفس  المفكریند أشار بعض لق
یرى علماء النفس ف. 7خلال الاعتناء باتزان الفرد، واتفاق أفعالھ مع ذاتھ، ومع الآخرین، ومع الطبیعة 

للحفظ بالشبقیة، وفقاُ للفظ الذي التحلیلیون، من ھذا المنطلق، أن الغرائز الإنسانیة نوعان: غرائز تسعى 
یستعملھ أفلاطون وفروید؛ وغرائز تسعى للتدمیر والقتل، وھي الغریزة العدوانیة التدمیریة أو غریزة 

   .8الموت 

وفي ضوء ھذه النظریة فإن الاستعداد لخوض الحرب ھو آثار الغریزة التدمیریة؛ كما أن أفضل خطة 
ھا. فالروابط العاطفیة بین البشر، والتي تفعل ضد الحرب من  لمنع الحرب ھي إدخال الحب لیعمل ضد 

المشاركة الشعوریة في   –علاقات مماثلة لتلك التي تنشأ مع موضوع محبوب، والثاني –نوعین: الأول  
  مصالح ھامة بین الناس كالسلام.

، ذات عقل  وھناك وسیلة أخرى ولكن غیر مباشرة لمنع الحرب، وتتمثل في تربیة شریحة علیا من الناس
مستقل، وغیر مستھدفة للإرھاب، وشغوفة بالبحث عن الحقیقة، بحیث تكون مھمتھا إعطاء التوجیھ اللازم  

  لسیطرةللجماھیر التابعة. والحالة المثلى في ھذه الفرضیة ھي وجود جماعة من الناس قد أخضعوا حیاتھم 
ضد   -في الوقت نفسھ–في الحیاة الغریزیة یعمل  العقل. ذلك أن كل ما یدعم نمو الثقافة العقلیة، ویعزز التحكم

الحرب. وتبعاً لھذا فإن ھذه الثقافة العقلیة ستؤدي إلى انعطاف داخلي للدوافع العدوانیة، بحیث تصیر فكرة 
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الحرب متعارضة جداً مع الموقف النفسي الذي تفرضھ العملیة الثقافیة؛ ولھذا السبب سنكون مضطرین  
   .9لدینا رفضاً فكریاً وانفعالیاً أساسیاً للحرب، وكل سلوك یتعارض مع السلامللتمرد علیھا، إذ تشكل 

أما أصحاب نظریة القانون الوضعي فیرون أن القول بضرورة طاعة أوامر العقل للوصول إلى السلام  
والنظام. فالسلام  أمر خیالي، لأنھ إذا أردت السلام فإن علیك أن تطیع القانون الذي یھدف إلى تحقیق السلام 

ثمرة تطبیق القانون، ولیس شیئاً خارجاً أو منفصلاً عنھ. وبالتالي فإن الفشل في تحقیق السلام یرجع إلى  
    .10وجود قانون سیئ ، أو قانون جید غیر مطبق 

الأفكار  لا ریب في أن أفكار الفلاسفة والقانونیین قد أثرت في بعض السیاسیین القادرین على تطبیق ھذه 

كانون الثاني  22في خطابھ أمام مجلس الشیوخ الأمریكي، في   -مثلاً –بدرجة ما. لقد صرح وودرو ویلسون  

، بأنھ "لا یجب أن یكون ھناك توازن قوى فقط بل تجمیع للقوى أیضاً، ولیس مناقشات منظمة فقط بل 1917

  . سلام منظم"

في المفاھیم الأساسیة كالسلام، والعدالة، والتنمیة،   لا بد على أي حال من تغییر جذري في طریقة تفكرینا
على أنھ شكل من القتل   -مثلاً  –والأمن. فقراءة مفھوم التنمیة من وجھة نظر مفھوم الأمن تعني فھم الجوع  

  الجماعي. 

لجنة الطوارئ لعلماء الذرة من أجل لفت نظر الناس إلى التغییر الفظیع الذي   1966لقد تشكلت عام 

في ظھور عصر من السلام   -بعد الحرب العالمیة الثانیة– التقدم العلمي الھائل. لقد تمثل أمل الأمم حدث إثر 
ونزع السلاح. إلا أن ما حصل فعلاً ھو ظھور سباق مجنون من أجل التسلح بین الدولتین العظمیین، حتى  

    .صار توازن الإرھاب والرعب ھو الضمان للسلام في نظرھما

بل للسلام بمثابة دعوة لوقف الدمار، وحل المشكلات الدولیة بالاعتماد على المنطق،  لقد جاءت جائزة نو 
  ومباديء العدالة في القانون الدولي.

وحرص میثاق الأمم المتحدة على حظر التھدید باستعمال القوة أو استعمالھا في العلاقات الدولیة. غیر  
ع الشرعي، ولا إلى كفاح الشعوب المستعمرة من أجل  أن ھذا الحظر لا ینصرف بطبیعة الامر إلى حالة الدفا

  الدفاع عن حقھا في تقریر مصیرھا، ولا إلى حالات مقاومة الطغیان. 

ویتبین مما سبق أن أھمیة السلام نابعة أساساً من كون الحروب والعنف نفیاً لحریة الإنسان وكرامتھ. فلا 
عن طریق التربیة، والعلم، والثقافة، ودعم الاحترام  بد من صون الأمن والسلام بتعزیز التعاون بین الأمم  

العالمي للعدالة، وسیادة القانون الدولي العادل بدون تمییز. وقد تأكدت مكانة الفكرة السابقة في دیباجة الإعلان  
العالمي لحقوق الإنسان، حیث نصت على أن الاعتراف بكرامة الأسرة البشریة، وبحقوقھا الأساسیة  

ثابتة أساس الحریة، والعدل والسلام في العالم. كما جاء في "الإعلان الخاص بإعداد المجتمعات  المتساویة ال
الحق في العیش في سلام، وأن ھذا   -وبغض النظر عن معتقداتھا أو لغتھا–للعیش في سلام" أن لكل أمة 
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نیة یشكل جریمة ضد  شرط ضروري لتقدم الأمم. وقرر المبدأ الأول في الإعلان أن الإعداد للحروب العدوا
السلام، كما قضى المبدأ الثاني بضرورة عدم الدعایة للحرب، واحترام حق الدول في السیادة، ومناھضة  

   .11مشاعر الكراھیة والتمییز ضد الشعوب 

أن السلام القائم على الظلم، وانتھاك   1974وبتعمق الوعي بالبعد الثقافي للسلام أعلنت الیونسكو عام 

الإنسان، لا یمكن أن یدوم، ولا مفر من أن یؤدي إلى العنف. لأن السلام لا یعني مجرد اختفاء  حقوق 
على عملیة قوامھا التقدم، والعدالة، والاحترام المتبادل بین   -في المقام الأول–النزاعات المسلحة بل ینطوي 

ع بنصیبھ من موارد العالم  الشعوب، لضمان بناء مجتمع دولي یجد فیھ كل عضو مكانھ الصحیح، بحث یتمت
الفكریة، والمادیة. "ولما كانت الحروب تتولد في عقول البشر أولاً، ففي عقولھم أیضاً یجب أن تبنى مبادئ  

  السلام".

انعطافاً في الوعي الدولي لأھمیة السلام حیث أكدت حق كل مجتمع   1975وتشكل اتفاقیة ھلسنكي عام  

سي من خلال التنافس السلمي بین الآراء المختلفة، المستندة للمعلومات بأن ینعم بالسلام الاجتماعي والسیا
  . الحقیقیة، بعیداً عن التلوث الأیدیولوجي

كما یجدر بنا أن ننوه بالرؤیة المستقبلیة للأمیر الحسن بن طلال في كتابھ "السعي نحو السلام" والذي  

السلام الدائم ھو أن یقوم ھذا السلام بین  ، والتي تتلخص في أن الطریق الانسب للبحث عن 1984نشر عام 

  الشعوب ولیس بین الحكومات والدول.

ویبقى الإشكال مع كل ما قیل قائماً، لأن الإنسان المعاصر یشعر بتھدید السلام، فھو لا یشعر بالسلام  
ولعل الوسیلة   نفسھ، ولا مع محیطھ، إذ یواجھ تحدیاً فردیاً، تحدي الإنسان للإنسان، وتحدي الإنسان للطبیعة.

الفضلى لمواجھة تحدي السلام تقوم على الدیموقراطیة، والأمن، والازدھار. ومن ثم فإن السلام في دول  
العالم الثالث یرتبط بالسیطرة الفعالة على التسلح، وحل مشكلات الطاقة، والمدیونیة، وحمایة البیئة، وكفاءة  

  .12الإنتاج 

العلاقة في أذھان الجمیع بین  -نة دولیة للسلام وحتى الآنس 1986منذ أن أعلنت سنة  –لقد توثقت 

احترام حقوق الإنسان وصیانة السلام والأمن الدولیین؛ فلا مجال لتحقیق حلم الإنسان المتحرر من الخوف  
  والفاقة إلا في ظل الأمن والسلام.

بیة العالمیة من خلال  یمثل السلام العادل أحد المفاھیم الأساسیة التي یجب تضمینھا في مبادىء التر
ترسیخ قیم المواطنة العالمیة .الأمر الذي یتطلب على المستوى العالمي تدعیم للتعاون الدولي من أجل السلام 
وإعادة إحیاء دور المنظمات الدولیة مع استخدام معادلات جدیدة مثل التدخل من أجل السلام على أن یقترن  

تعبر بصورة أفضل عن الرأي  لئمة على عملیة اتخاذ قرار بالتدخل ذلك بعملیة إصلاح الآلیات الدولیة القا
 العام العالمي والذي لابد وأن ینبني على الاھتمام باحترام حقوق الإنسان والقانون الدولي الإنساني. ھذا،
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، وصنع السلام   Peace Enforcementویقسم  مفھوم السلام إلى أربعة أركان تقلیدیة (إقرار السلام 

Peace Making وحفظ السلام ،Peace Keeping  وبناء السلام ،Peace Building ( أن احترام   ،حیث

الالتزام یحقق السلام حقوق الإنسان والمواثیق الدولیة ذات الصلة مسألة واجبة في الأركان الأربعة وأن ھذا 
   .13العادل 

حكومات العمل على بالإلا أن فھمنا للسلام العادل ینطوي على فھمنا  لنسبیة العدالة، حیث یجدر 
   التربیة العالمیة بھدف خلق أجیال تتفھم الآخر ولدیھا الرغبة في التعامل مع الاخر بسلام.

الحوار ینسجم مع خطاب السلام ولا ینسجم مع خطاب الحرب، وخطاب السلام لا یتناقض مع  خطاب  و
فالمصالح في خطاب السلام تعني أن تعیش  . المصالح  لكنھ قد  یفھم  المصالح  فھما  یخترق المعمول بھ 

والمرض، وأن   البشریة بسلام وطمأنینة، وأن یصل صاحب الحق إلى حقھ وان تحل مشاكل الفقر والجھل
ینتھي الاستغلال والعبودیة والتسلط . أما الخطاب الآخر، خطاب المصالح الآنیة، فھو المفضي إلى اعتباره 

الثروة المادیة المعیار الحضاري الأول، وبمقدار ما تتمتع جھة بثروات ممتدة قد یكون دورھا الحضاري أكثر  
  بروزا. 

فإنھ یوجد ثلاث طرق لحل النزاعات ومنع وقوعھا: السلام، حل النزاع، وإضعاف العوامل التي  وھكذا
وینبغي أن تحل ثقافة وأیدولوجیة السلام مكان   تسبب الحرب أو التي تجعل منھا وسیلة مقبولة لحل النزاعات.

ون السیاسیون والقادة  ثقافة العنف. ولكن قد تكون التربیة برغم ضروریتھا غیر كافیة، فعادة ما یشكل
  .14العسكریون المركز الرئیسي للحرب، لذا علینا إعادة بناء وخلق السلام في العقول 

إن أسباب الحروب متعددة، وتبدأ في التاریخ الماضي حیث تشرب الأجیال والأطراف المقاتلة بروح  
إن معظم أسباب  . الحاضر القتال والأضغان القدیمة والمكبوتة التي تنتقل من جیل إلى آخر حتى الوقت 

الحروب إذا سیاسیة تقریباً، وأخرى تربویة، أما السیاسیة فتعود  للنظام السیاسي العالمي ولأداء القادة 
وشخصیاتھم، أما التربویة فتعود لغیاب ثقافة السلام وتربیة المواطنة العالمیة. ولقد ارتبطت كثیر من الحروب 

  مة والدولة القومیة. الماضیة بمسألة الھویة الوطنیة للأ

،حیث د بعضھا البعض أمر بعید الاحتمالومن المعروف أن خوض البلدان الدیمقراطیة الحروب ض
وعلینا ألا   الدیمقراطیة بالعیش السلمي المشترك؛ فالسلام یعطي إمكانیة لتحقیق الدیمقراطیة.تھتم الشعوب 

لثقافیة لیصبح معھ الأفراد أقل عرضة لنشر ننسى أن العنف یولد العنف. لذلك نحرص على تطور الآلیات ا
  وثقافتھ.  العنف

كیف ینبغي التحرك لإزالة الحرب؟ لعل الجواب یكمن في التربیة   الأمر الذي یطرح أمامنا السؤال:
على أسس المواطنة العالمیة وغرس ثقافة السلام والدیمقراطیة. ولعل بناء الدولة الدیمقراطیة عنصر رئیسي 

  یساھم في تخفیف خطر نشوب الحرب.  
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واطنیھا فحسب، وإنما لأن لیس لأنھا تقدم حریة أكبر وحكماً صالحاً لم، مرغوبة لذلك فالدیمقراطیة 
احتمال أن تفضي نزاعات المصالح بین الدول الدیمقراطیة إلى العنف أقل من احتمالھ في النزاعات بین الدول  
غیر الدیمقراطیة، فالدول الدیمقراطیة تتمیز بقدرتھا على كبح نزعات اللجوء إلى العنف. وتؤكد الدیمقراطیة  

رادة الناس التي یعبر عنھا عادة من خلال التوفیق بین آراء مختلفة بدلا  على النماذج السلمیة من السلوك، وإ
من إظھار العنف. فالحكم الدیمقراطي یستلزم بالضرورة آلیات لحل المشكلات الداخلیة عن طریق التفاوض، 

رة للحرب ودون اللجوء إلى العنف. أما أھم أسباب الحروب فتعود للاختلافات الثقافیة والدینیة والعرقیة المبر
والتي لا یتخطاھا الفرد. في حین یحتم السلام ضرورة الاحتكام إلى مجموعة من القوانین الأخلاقیة، واعتماد  

الأفراد لسلوك إیجابي تعاوني مع الآخرین، بحیث تغلب النزعة المؤیدة للمشاركة الاجتماعیة والمعاملة  
و من یتمتع بصفتھ الشخص/ الإنسان  اللطیفة، وعدم الأنانیة، والتعاون، فالمواطن العالمي ھ 

(Personhood)   على نحو كامل، یكون فیھ عضواً مسؤولاً في المجموعة، وبحیث یكون مؤھلاً للمشاركة

  . 15الاجتماعیة على نحو یحترم فیھ حقوق الإنسان 

على   ولا یفوتنا ھنا فكرة انسجام الفرد مع الآخر كأساس للاجتماع السلمي حیث تؤكد الثقافة الصینیة
مفھوم الانسجام، كما تناولھ كونفوشیوس في فلسفتھ التي تؤكد جملة من الفضائل، أھمھا : الخیر العالمي  

والسلام. فبحسب نظریتھ الكونیة، فإن كل شيء في الكون یشكل جزءاً من نظام واحد یقتضي الانسجام بین  
من الكون تكون صحیحة، كما ھو  السماء والأرض، والإنسان وفق روابط كونیة، فالأعمال التي تنسجم 

الإخلاص إلى مجموعة في مقابل الاھتمام بتحقیق الذات، فالأولویة ھنا تقوم على التأكید الثقافي الإنساني  
تقول: (عامل كما تود أن تعامل)، فھذا ھو أساس التعامل  ط ،ن قال بھا الفیلسوف كالقاعدة أخلاقیة ذھبیة 

ا بسلام ویلبي حاجات إنسانیة مشتركة تھتم بالرفاھیة الإنسانیة القائمة  الأخلاقي لدى المواطن العالمي لیحی
    .16على المصالحة والتفھم الإنساني والمشاركة الاجتماعیة وتربیة المواطنة العالمیة والسلام 

الدیمقراطیة تعمل كقوة فعالة من أجل السلام، فھي فعالة في تقلیص احتمال حدوث الحرب. حیث أن ف
ثقافة ودیانة مشتركتین لا یشكل عاملاً فعالاً دائماً لمنع الحرب، كما أن للعوملة نتائجھا السلبیة أكثر من تقاسم 

الإیجابیة كما یعمل مبدأ الردع في العصر النووي على زیادة إمكانیة حدوث نزاع بین القوى النوویة بدلاً من  
قانون الدولي بدور الكابح، لكن ضعف الأمم المتحدة تخفیضھا، وفعالیة العقوبات ھنا مشكوك فیھا. فقد یقوم ال

لا یمكنھا من فرض الإذعان بالقوة. وعلیھ ینبغي التركیز على وسائل التربیة من أجل الماطنة العالمیة لإحلال  
السلام العالمي؛ ومن خلال الاھتمام بتغییر مجرى التاریخ الإنساني بمراعاة قضایا الجنس البشري والأمن  

فالطریق لضمان حكم صالح یخدم مصلحة المواطن أینما كان، وھذا یقتضي درجة من التسامح   العالمي،
     ورغبة بالتغییر البناء وتقدیم الأسوة الحسنة، والحوار البناء والتأكید على نشر قیم السلام.

حث عن وسائل  اندلاع الحرب إنما یتأتى بتعزیز الرفاھیة الدولیة ونشر ثقافة السلام، فمحاولة الب عإن من
لمنع الحرب تقتضي معالجة القضایا الأساسیة للإنسانیة، ویشكل الفقر وإفساد البیئة أسباباً غیر مباشرة  

لنشوب الحرب، حیث تقود بمجملھا إلى توكید الذات العداونیة والاستسلام لتحكم قادة عدیمي الأخلاق. فتشكل 
حیث الدخول والفرص والحریات عناصر أساسیة   إجراءات محاولة إزالة الفقر وتحقیق مساواة أكبر من

وعلاقات سببیة لإلغاء الحروب. وتعزز الثقة المتبادلة بین المواطنین العالمیین في مجتمع ینعم أفراده  
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بالمساواة، بحیث یعتمد الجمیع على موارد إنسانیة مشتركة وتعتمد مجموعة تدابیر تھتم بتمكین المرأة وتأمین  
یات العامة وتعزیز الأمن وتشجیع التنمیة المستدامة. وھكذا فإن مساعدة البلدان الغنیة  المیاه ورعایة الحر

فلا یمكن أن تنشب الحروب   للبلدان الفقیرة تقوم على أسباب أخلاقیة یحترم فیھا المواطن العالمي قیم السلام.
الدینیة أو الثقافیة. ومن  ما لم یوجد أشخاص یرغبون في خوضھا بتحریك التدخلات السیاسیة أو العرقیة أو 

ھنا تأتي ضرورة تقویة مساھمة التربیة في تحقیق التفاھم الإنساني والتعاون الدولي وترسیخ العدالة 
الاجتماعیة واستئصال الاعتقادات الخاطئة والتحاملات والضغائن التي تحول دون تحقیق ھذه الأھداف 

  الإنسانیة العلیا. 

رى، وفي تحقیق درجة من التسامح وقبول  ساھم في فھم الثقافات الأخلی من ھنا فإنھ یبرز دور التربیة
. وینبغي أن تشدد ثقافة  السلام على أن یتقاسم الجمیع في كل جزء من العالم میزة الإنسانیة الشعوب الاخرى

تستطیع التربیة  فالمشتركة على اعتبار أن الحاجات والرغبات الإنسانیة والمبادئ الأخلاقیة واحدة بین البشر. 
فقط أن تساعد على تخفیض التحاملات الدینیة والعرقیة والوطنیة، وكذلك استئصالھا من خلال تأكید التعددیة  

الثقافیة، والتأكید على المیزة الإنسانیة المشتركة والمبادئ الأخلاقیة التي لا بد أن تراعى فیھا المناھج 
الأخلاقیة، وبحیث تولد حالة من الإدراك تسمح بتحقیق تعمھ الدراسیة، بحیث تعنى بإیجاد حلول للمشكلات 

   .17والمحبة والسلام  قیم التسامح

أما المطلوب على المستوى الدولي فھو تعزیز الدبلوماسیة الوقائیة، وحمایة البیئة، وإعطاء الإنسانیة  
  لمصلحة البشریة والمواطن العالمي. قدرھا كوحدة تتجاوز الحدود الوطنیة، حیث یتحتم علینا احترام الأخلاق 

علینا إذا جعل الحروب غیر مشروعة، لیصبح فیھ مفھوم (عالم حرمت فیھ الحروب) ھدف عالمي  
یسعى الفرد لتحقیقھ، من خلال اعتماد عملیة تربویة على كافة المستویات: وھي تمثل ثقافة السلام وتعلیم  

الإنساني لا بد لنا من اكتساب حس الإخلاص للجنس البشري،  وللوصول إلى حالة المجتمع   المواطنة العالمیة.
الأمر الذي یعزز حس المواطنة  ،ورقي الحضارة الإنسانیة  ن ننمي ونربي إخلاصنا للإنسانیةفعلینا أ
    .18العالمیة 

لعل من أھم الحقوق التي تندمج مع ھذا المفھوم وتعتبر أساساً في تحقیق المواطنة العالمیة والسلام العالمي و
 الحق في التمتع بالتراث المشترك للإنسانیة. وحق الأجیال المستقبلیة في التنمیة والحق في السلم 

،حیث ضرورة  إطار الفكر التربوي الإنسانيالسلام في من أجل التربیة من ھنا أتوجھ بمقالي ھذا لتأكید أھمیة 
  الفھم التربوي الحقیقي للفكر الإنساني النابذ للعنف والحرب والساعي للسلام.التأكید على 

لحد من الرؤى افإنھ لا بد من   ،نجاح واستدامة التحول الدیمقراطي نحو السلام  وأخیرا ،فإنھ لضمان  
ة،  یالسیاس : مجالات كافة التحولات ھیكلیة بنائیة شاملة في  تطلب ،ولعل ذلك یالأحادیة القمعیة اللاتسامحیة 

یتطلب تكسیر الحواجز النفسیة، والبنیة   السلامالتربیة من أجل  . فة، والسیكولوجییةة، والاجتماع یوالثقاف 
بد من تنمیة الذات السیاسیة للفرد لیصبح مواطناً دیمقراطیا وعالمیاً محباً وداعیاً لا ف ،الذھنیة اللاشعوریة
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الدائم  التربیة من أجل السلام فھكذا یجب أن تكون  لا یفوتنا ھنا أنھ بالمحبة نتصدى معا للإرھاب .و للسلام.
  حق العیش الآمن. و
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